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L’AZIONE CATTOLICA
DAL NEOGUELFISMO ALL'UNITA

L'ultramontanismo a Napoli ¢ a Modena. — 1l cattolicesimo-liberale. —
La crisi del neoguelfismo. — La polemica Gioberti-Taparelli. — Primi
progetti e statuti di azione cattolica. — Il Veneto sotto la terza domi-
nazione austriaca: rapporti fra Stato e Chiesa. — Formazione dei
primi nuclei cattolici intransigenti. — La Vita di Gesit di Renan. —
Gli intransigenti lombardi. — Declino del cattolicesimo-liberale, — La
Associazione cattolica di G. B. Casoni e G. C. Fangarezzi. — Na-
scita della Societd della Gioventii Cattolica. — PietA e attivismo dei
circoli giovanili cattolici.

Le Amicizie cristiane e 1’Amicizia cattolica dettero per
la prima volta in Italia I’esempio di una reazione cattolico-
legittimista, che fece ricorso a mezzi di propaganda orga-
nizzata: per questo loro aspetto si ritenne che esse potes-
sero essere storicamente collocate come forze anticipatrici
di azione cattolica. Anche a Napoli e a Modena, nel clima
fosco delle repressioni dei moti carbonari del 1821, sorsero
altri centri ultramontani, che perd mancarono di quell’ele-
mento di proselitismo organizzato che caratterizzo le societa
del Lanteri e di Cesare d’Azeglio.

Modello di rivista ultramontana fu 1’« Enciclopedia eccle-
siastica e morale », fondata dal Ventura nel 1821 a Napoli,
con il favore del principe di Canosa, avversario di quella po-
litica di amalgama o di assorbimento degli elementi com-
promessi con il decennio napoleonico, politica che era stata
perseguita da Luigi de’ Medici, l'intelligente e accorto mi-
nistro di re Ferdinando. Tornato al potere il Canosa, sia
pure per breve tempo, ebbe vita la rivista del Ventura:
durd un anno e in quell’anno disse tutto. Anche 1’« Enciclo-
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pedia ecclesiastica e morale », come ¢« L'Amico d'[talia », ri-
senti l'influenza del Lamennais, ma in modi pilt aperti e
decisi.

Complessa e romantica figura quella del Ventura. Lsordi
come esponente del tradizionalismo controrivoluzionario, pil
tardi divenne campione del neoguelfismo e fautore della
democrazia per finire sostenitore del colpo di Stato di Luigi
Napoleone. « Fratino giovane e smilzo, d'un aspetto sem-
plice e gioviale, con due occhietti neri incassati che brillano
come una gemma; d'un tratto e d'una compagnia amabi-
lissimi » ', il Ventura ardeva ¢ d'uno zelo attivissimo per la
pugna e la vittoria » della causa ultramontana. Nemico
dell’« ispirito del secolo», opera di una ¢ mostruosa fa-
zione », il Ventura esaltd la funzione sociale della religione,
che sapeva trasformare le avversioni in adesioni senza bi-
sogno di ricompense: un principio che fece molta strada
lungo tutta la traiettoria della intransigenza cattolica.

Comune al Ventura e a tutti gli ultramontani italiani,
seguaci del Lamennais, fu la convinzione che la causa della
rivoluzione giacobina fosse da individuare nella riforma pro-
testante, espressione storica della ribellione dell’individuo
all'autorita ecclesiastica in nome del libero esame e del per-
sonalismo soggettivistico e causa dell’indifferentismo. La
visione della societh moderna, scaturita dalla Rivoluzione,
¢ catastrofica: la fede ridotta ad affare privato, indebolita
I'autorith della Chiesa, la societd votata alla dissoluzione.
Nella rivoluzione tutto ¢ male: con essa non si viene a
patti. Per salvarsi, la societd deve tornare a riconoscere
la supremazia della religione e della Chiesa, di una reli-
gione e di una Chiesa perd che il Ventura non sente schiave
del trono. L'altare non ha bisogno del trono per sopravvi-
vere, ma questo di quello: ecco un punto che lasciava
I'adito a nuovi sviluppi del pensiero tradizionalista, sino
a giungere alla difesa del separatismo fra Stato e Chiesa.
Il legittimismo vecchio e nuovo, assolutistico e controrivo-
luzionario, & qui colpito al cuore.

t Cnsi M. A. Parenti in una lettera al Baraldi, direttore delle o Me-
morie n modenesi, riportata da S. Foxrtaxa, La cullera callolica flaliana
nell'etd dells Restaurazione, in « Rassegna di politica e di storiaw, n. 121,
novembre 1964, p 22,
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A Modena nel 1822 apparvero le ¢« Memorie di Reli-
gione, di Morale e Letteratura », dirette da Giuseppe Ba-
raldi con la collaborazione di Marco Antonio Parenti e
Paolo Ruflini. Sostanzialmente la rivista modenese non si al-
lontana dallo schema ideologico dell’« Enciclopedia ecclesia-
stica e morale » : meno dogmatica, senza fanatismi, ma meno
viva e pugnace della rivista del Ventura. Giuseppe Baraldi,
« uomo dalla vasta informazione storica e letteraria, scrit-
tore piacevole e ricco di umori» *, ammonisce i contem-
poranei con larga e meticolosa documentazione storica sui
guasti apportati dalla Rivoluzione. Esaltazione della Van-
dea, difesa del concetto di patria proprio di tutto il tradi-
zionalismo, imperniato sul binomio religione e famiglia, ac-
cettazione della teoria lamennesiana del « senso comune 3,
funzione pedagogica dell’arte, tutti temi cari alla rivista
modenese, temi convergenti nel ribadimento del principio
della supremazia della religione in ogni campo del vivere
civile.

Fogli ultramontasi uscirono a Lucca, con la « Pragma-
logia cattolica », ad Alessandria, ad Imola dove fiorl una
Societdi de' calobibliofili, il cui intendimento fu quello della
pubblicazione e distribuzione del buon libro di pieth e di
religione; a Roma con il ¢ Giornale ecclesiastico », a Fi-
renze con il « Giornale degli Apologisti della Religione cat-
tolica ». Tutti centri e attivita che concorsero a diffondere
un clima ultramontano, ma non necessariamente legittimi-
stico, e che furono ben lontani dall’assumere le forme del
proselitismo vero e proprio di azione cattolica. L'elemento
parrocchiale, decisivo nell’organizzazione cattolica postuni-
taria, ¢ assente, come ¢ assente l'elemento sociologico-cri-
stiano.

Anche negli anni del neozuelfismo, di questa singolare
filosofia politica che, attualizzando lo schema demestriano
del Du Pape, fondd il principio dell'unita politica sul pri-
mato della Chiesa di Roma, furono assai scarsi i segni
di ripresa di una tradizione laicale cattolica, che, dal punto
di vista organizzativo, potesse reggere il confronto con le
Amicizie cristiane. D’altra parte, erano ben mutate dalla

2 5. Fowtana, op. cil., n. 122, dicembre 1964, p. 6.
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Restaurazione le premesse su cui quelle societh si erano
formate.

Dopo la rivoluzione parigina del luglio 1830, che caccid
Carlo X, e dette ai francesi, con Luigi Filippo, una monar-
chia nazionale non pilt per diritto divino, ma per volonta
della nazione, la Restaurazione, con il suo culto della tra-
dizione cattolico-legittimistica, aveva ricevuto un colpo mor-
tale, i cui effetti si fecero sentire anche in [talia. Per dirla
con le parole di Cesare Balbo, finivano i « baccanali della
mediocritid », scompariva la figura del servitore dell'asso-
lutismo regio, mentre l'iniziativa politica passava nelle
mani di quella borghesia moderata, che era riuscita a con-
quistare un potere economico autonomo e che dall’introdu-
zione del sistema costituzionale attendeva il riconoscimento
della sua nuova forza. Intorno al 1840-45, si poteva ben
dire che ¢ le posizioni del 1820 erano invertite; e forse chi
si guardava d’intorno era piuttosto tratto ad errare nel-
I"attribuire ai devoti della Restaurazione, ai fedeli del trono
e dell’altare, ai credenti della legittimitd, una vitalith, una
resistenza minori di quelle che sarebbero poi apparse »*.
Sono gli anni della massima fortuna del cattolicesimo-libe-
rale, che, dopo il fallimento dei moti mazziniani del 1843-44,
si affermd come I'unica ideologia politica possibile, nelle
particolari circostanze storiche della situazione italiana, pri-
va di alternative a sinistra, priva cio¢ della prospettiva di
una rivoluzione giacobina, e in cui sembrava che il Risor-
gimento italiano non avrebbe potuto realizzarsi che per
una specie di ammodernamento della Restaurazione, operato
d’accordo con la Chiesa *.

Il movimento neoguelfo si alimentd culturalmente della
grande tradizione letteraria e storiografica, che dal « Conci-
liatore » giunge fino a Balbo, a Manzoni e poi a Gioberti,
volta a lumeggiare 'opera del papato come favorevole al
bene dell'ltalia. « La difesa e il risollevamento del papato
contro le accuse di politica antinazionale, che gli avevano
mosse Machiavelli e i suoi seguaci, e contro quelle di usur-

2 A, C. Jemows, Chiesa e Stato in [alia negli ultimi cenlo amni, To-

rino 1963, p. 16.
4 A. Dr. Noce, Per un'interpretasione del Risorgimento, in « Humani-

tas», gennaio 1961, pp. 16-40.
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pazione dei poteri civili e di avara ingordigia, delle quali
era stato fatto segno dai giannoniani e volteriani », fu il
motivo fondamentale di questa letteratura e di questa sto-
riografia ®. Il Discorso sopra alcuni punti di storia longo-
barda (1822) di Alessandro Manzoni costituisce 1'apporto
pitt alto della storiografia cattolico-liberale alla tesi che il
papato aveva salvato, all’epoca dei longobardi, il patri-
monio della civilth cristiana contro la barbarie germanica
e il particolarismo dei duchi, aveva difeso le autonomie
cittadine in modo da consentire pit tardi la rigogliosa fio-
ritura delle libertd comunali. Non la fusione, ma la mancata
fusione [ra conquistatori e conquistati aveva preservato
I’elemento nazionale dall’azione disgregatrice della domi-
nazione longobarda e dal pericolo di un imbarbarimento
senza futuro. Motivi che si ritrovano nelle opere del Troya,
del Balbo, di padre Tosti e che rappresentarono uno dei
filoni pitt fertili della letteratura politica italiana, antima-
chiavellica, anche dopo il crollo del mito neoguelfo. Il pro-
blema del Risorgimento italiano, secondo i cattolici-liberali,
non si risolveva prendendo a prestito i termini della no-
stra filosofia politica dall’eclettismo cousiniano o dall'idea-
lismo, ma autoctonomamente, riconoscendo che la rina-
scita dell'Italia era indissolubilmente legata alla storia della
Chiesa, che aveva garantito attraverso i secoli l'italianita.
Gioberti, con il suo Primato, dette a questa letteratura la
forza di un programma, facendone la filosofia politica na-
zionale del liberalismo moderato. Aveva scritto a Terenzio
Mamiani:

Per cid che spetta alla religione, voi predicate sapientemente
il rispetto verso di essa; ma io vorrei, se fosse possibile, andar
ancor pit innanzi e farne una insegna nazionale. Vorrei imme-
desimarla col genio dell'ltalia, come nazione; vorrei farne una
di quelle idee madri che seggono in cima al pensiero degli uo-
mini e signoreggiano ogni parte del vivere civile [...]. A tal fine
farebbe d'uopo distinguere nella religione cattolica la credenza
dall'instituzione, e insistere sopra di questa; giacché, che il cat-
tolicismo, anche umanamente considerato, sia il migliore degli
instituti religiosi possibili per dare un corpo alla morale e al

" I, Croce, Storia della storiografia italiana, Bari 19473, vol. I, p. 122,
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teismo evangelico, il solo che si colleghi col passato, che possa
promettersi un lungo avvenire e aspirare ragionevolmente a di-
latare il suo imperio e ad accrescere lo splendore del supremo
suo seggio, parmi una verith non difficile a persuadere a coloro
fra gl'increduli nei quali la ragione sovrasta alle preoccupazioni
e agli affetti®

L'unitid federale, I'unith raggiunta attraverso l'alleanza
dei principi italiani sotto la guida del papa, sembrava al
Gioberti 'unica prospettiva realizzabile, essendo allora il
popolo italiano & un desiderio non un fatto, un germe non
una pianta » °

Sebbene farraginoso e pesante, il Primato incontrd enor-
me successo. Il programma di una rivoluzione italiana,
che usciva completamente dagli schemi della rivoluzione
giacobina, come anche dai risultati dello storicismo tedesco
implicito nella molto diffusa filosofia cousiniana, insomma
il programma di una rivoluzione che raccoglieva « tutti
gli elementi della civiltd e del progresso di un popolo » nel-
I'ambito di una forma politica restauratrice e tradiziona-
lista, aflfascind i liberali moderati e fece breccia persino
fra i gesuiti. Il giobertismo offriva il grande vantaggio di
unificare una filosofia cattolica con un programma nazio-
nale, di presentare una filosofia di azione che era gia « vera »
e che chiedeva soltanto di essere riscoperta.

Ma il Primato sollevd anche infinite discussioni. Quel-
I'idea di un papato guida del Risorgimento italiano, sem-
brd un anacronistico abbellimento, un controsenso a tutti
quei liberali affezionati alla tradizione machiavellica e anti-
curiale, che ben conoscevano le tristi condizioni dello Stato
pontificio.

Dietro le sollecitazioni dell’opinione pubblica moderata
e le perplessith che l'idea del Primato aveva suscitato fra
gli stessi cattolici, cui spiacevano le lodi ai gesuiti e al papa
e il silenzio sui mali profondi, senza speranza, dello Stato
pontificio, Gioberti incomincid a puntualizzare il suo pro-
eramma. Nacquero cosi i Prolegomeni del Primato morale

% V. Guoperri, Epistolario, ed. naz., Firenze 1927-37, vol. III, p. 68.
La lettera & datata da Brusselle, 15 ottobre 1840.

T V. Guopertt, of. cil,, vol. 111, p. lﬁﬂ..lllzilrrﬂ a Giuseppe Massari,
da Brusselle, 23 marzo 1841. |
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¢ civile degli italiani (1845), in cui 'antigesuitismo diventa
una componente essenziale del programma neoguelfo. La
Compagnia di Gesti ¢ dipinta come retriva, nemica del pro-
gresso, della liberta e dell’idea di nazionaliti®. Questa cri-
tica implacabile della Compagnia di Gesl in tutti i campi
della sua azione non fu sfogo momentaneo, eccesso passio-
nale, ma disegno di larga portata, frutto di un interno ri-
pensamento di Gioberti che utilizzd le passioni coltivate dalla
secolare letteratura laicistica e spiritualistica, che aveva
reso impopolare e odioso in larghi strati della borghesia,
quelli stessi cui si rivolgeva Gioberti, sinanche il nome
della Compagnia.

I gesuiti, fra i quali la tesi del Primato e lo stesso onto-
logismo avevano aperto qualche breccia, respinsero le ac-
cuse del Gioberti, talvolta aspramente, come con Carlo
Maria Curci, talaltra con una certa moderazione, come nel
caso di Luigi Taparelli e di Giuseppe Romano, ritenuti dallo
stesso Gioberti fra i pochissimi ingegni della Compagnia.

La polemica Gioberti-Taparelli ha molta importanza an-
che nell’ambito della storia del movimento cattolico orga-
nizzato; costituisce uno dei nodi e forse il nodo ideologico
principale del conflitto che divise allora I'animo dei catto-
lici, ponendo una grave remora alla realizzazione del pro-
gramma neoguelfo. Il neoguelfismo non ebbe assoluta-
mente carattere di azione cattolica, di milizia laicale auto-
noma, pilt o meno vicina al vescovo. Il programma del
Primato rendeva superflua la formazione di societi catto-
liche per la difesa sul piano civile e politico degli interessi
religiosi. L’unificazione che avveniva nella filosofia politica
di Gioberti del programma nazionale con gli ideali del cat-
tolicesimo tradizionalista sembrava annullare le ragioni di
un’azione difensiva del laicato cattolico: con il neoguelfismo
non avrebbe avuto pili senso, o ne avrebbe avuto pochissimo,
una politica giurisdizionalistica degli Stati italiani, non ci

5 V. Guopsrrl, Prolegomeni del Primato morale ¢ civile degli italiani,
Brusselle 1845, pp. 130-43, in cui, fra l'altro, si Ieggﬂa ad il gesuitismo
che arrozzisce gli intelletti coll'ignoranza, doma i cuori e i voleri coll'igna-
via, snerva i giovani con una molle disciplina, corrompe 'eth matura con
una morale arrendevole ed ipocrita, combatte, mtmp:dm,e, spegne ['amici-
gin, gli affetti domestici, la pietd filiale, il santo amor delia patria nel
magfior numero dei cittading » (p. 143).
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sarebbe stato pericolo di cleri giansenizzanti e di tendenze
riformatrici tollerate dai principi; i fori ecclesiastici, le ma-
nomorte, i beni degli ordini religiosi sarebbero stati rispet-
tati. Chi avrebbe osato criticare il papa, guida e capo morale
del paese? V'era la questione della nazionaliti, e qui fu
il punto dove si rese insanabile il conflitto tra Gioberti e i
gesuiti, e qui fu anche il punto dove si scopriva 1'impossibi-
lita strutturale del cattolicesimo di divenire perno di un
programma di lotta nazionale. Proprio nella risposta di Ta-
parelli a Gioberti si individuano i primi ed essenziali ele-
menti ideologici, che rappresentarono poi la parte sostan-
ziale della concezione cattolica intransigente postunitaria e
che dettero una ragione al programma sociale dell’Opera
dei congressi.

Per Taparelli punto di partenza di una politica di restau-
razione cattolica, non avrebbe potuto essere |'unificazione
nazionale, ma la societa civile come complesso di forze ed
esigenze autonome primarie, come elementi materiali costitu-
tivi di un’unitd nazionale precedente quella territoriale e poli-
tica. La speculazione taparelliana muoveva dalla societa ci-
vile, cercando i modi di realizzare la sua autonomia nei con-
fronti di quello Stato che per lui non poteva avere una filo-
sofia nazionale ordinatrice e unificatrice. La premessa del
pensiero taparelliano, come in genere di ogni filosofia del-
'essere, era necessariamente pratica, fondata, cioé, potrem-
mo dire secondo la terminologia sturziana, sulla visione di
una ¢ societa in concreto », dove 'unificazione reale-razionale
avviene in una storia vivificata dalla trascendenza. Taparel-
li non sottovalutava il valore dell'indipendenza e della na-
zionalith, ma egli premetteva ad esse un diritto, un diritto
non di pura natura, ma accoppiato alla storia e alla teologia.

Il dissenso tra Taparelli e Gioberti scoppid proprio nella
valutazione della questione della nazionalith, con la pubbli-
cazione a sé stante di una nota sulla nazionalita, spedita dal
Taparelli per aggiungerla al quarto volume del Saggio teo-
retico di dritto naturale appoggiato sul fatto®. Stabilito nel

* Per il testo della Nota di Taparelli sulla nazionalith, vedi L. Tara-
RELLT n'AzEGLio, Saggie leorelico di drillo naturale appoggiate sul fatio,
Roma 19488, vol. II, pp. 455-87. Per la polemica Gioberti-Taparelli, rinvio

a G. De Rosa, I gesuili in Sicilia e la rivoluzione del ‘48, Roma 1963.
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diritto il ¢« motore supremo » della vita dei popoli, Taparelli
distingueva due casi nelle condizioni dei popoli: il caso del
popolo tenuto in soggesione indebita, per cui la nazione non
avra diritto all'indipendenza, e il caso della nazione dipen-
dente da un’altra per diritto riconosciuto ab antiquo, « au-
tenticato dalle transazioni internazionali, usato giustamente
da chi n'¢ investito ». Taparelli non esitava a definire « con-
tingente » il carattere della nazionalita:

Contingenle, s, & nella sua applicazione il vocabolo Nazione,
giacché chi non vede essere oggidi le Nazioni tutt'altre da quelle
che furono? E chi assicura che non saranno fra un secolo tutte
altre da quelle che or sono? 5i parla di confini naturali: ma
la terra, poco pili poco meno, & sempre la stessa: e i confini na-
turali quante volte mutaronsil [...] Chi non vede operarsi og-
gidl insensibilmente fra le nazioni quella fusione stessa che, ope-
rata fra le famiglie produsse le genti, operata fra le genti pro-
dusse le nasioni? %,

Linguaggio che difficilmente poteva essere inteso da quel-
I'Italia « borghese e laicale », cui faceva appello il Gioberti,
che chiedeva la liquidazione del vecchio principio dinastico in
nome della nazionalita.

In conclusione, Gioberti pensava in termini di sovranith
nazionale nell’ambito di una concezione generale che traeva
parecchi dei suoi impulsi dalla letteratura della Restaurazione
cattolica, mentre Taparelli pensava in termini di societh ci-
vile e di religione, che non poteva adattarsi e asservirsi esclu-
sivamente agli interessi nazionali. Per Gioberti organismo
necessario e vivente era oramai la citti come centro del tutto;
forza operante era il ceto medio, che nella particolare condi-
zione storica italiana, accettava l'egemonia di una Restaura-
zione cattolica, purché anticurialesca e antigesuitica; per
Taparelli organismo vivente era la famiglia, il comune, il
villaggio, in una parola tutte le forze sociali che hanno un
sentimento associativo e comunitario completamente estranec
a ogni ideologia nazionalistica, e connaturato quindi non
a una finalitd eteronoma, a una volonta di primato, ma a un
ordine di bisogni essenziali al pieno compimento della natura

10 [.. Tarareiry, Saggio leoretico ecc. cit., vol. 11, p. 478.
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dell'uomo. Anche nel pensiero filosofico e politico del Tapa-
relli la religione cattolica ha il suo peso; egli & come Gio-
berti, figlio della Restaurazione. Ma la sua posizione filoso-
fica e politica & rovesciata rispetto a quella dell’abate tori-
nese: la nazionalith per Taparelli « serve » al cattolicesimo,
« come serve al tutto la parte, e come serve il mezzo al
fine; non potendo un cattolico trovar altrove fuor del catto-
licesimo il suo fine ultimo, unico, importantissimo, persuaso
com'egli & non essere salvezza fuor della Chiesa ». Gioberti
ha bisogno per cosl dire di spiritualizzare la Chiesa, di modi-
ficarne la sua struttura storica e istituzionale, di ammoder-
narla, di adattarla alla spinta che viene dal moto per la na-
zionalita, di sradicarla dal contesto delle lunghe tradizioni
degli ordini regolari, che ne appesantiscono il passo per farne
un elemento vitale, originale e proprio di una filosofia italica,
nazionale, unitaria e fantastica come la filosofia del Vico.
La Chiesa per Gioberti non entrerd in tal maniera nella ri-
voluzione per la porta di servizio, come parte di un compro-
messo politico accettato a malincuore con il mondo liberale.
Nel suo secondo ciclo speculativo, quello che si conclude con
la Riforma catlolica, Gioberti compie 1'ultimo passo: fa ap-
pello a una Chiesa colta, ingegnosa, in cui la religione & puro
filosofismo. Nella Riforma cattolica la Chiesa ¢ divenuta
generatrice di pensiero, portatrice del sistema giobertiano:
non v'¢ posto né per la santita né per la pieta.

Taparelli non accetta nemmeno alla lontana che si possa
avere una Chiesa al servizio di una filosofia nazionale o an-
che come elemento fondamentale di questa. Taparelli & sordo
alle lusinghe degli annunciatori del prossimo trionfo del
principio della nazionalith, della democrazia e di una Chiesa
pronta a prendere la testa di questo moto vaccinandolo dal
pericolo dell’ipoteca laicistica, e non perché egli sia ancora
attaccato alla ideologia di una societh monarchica di tipo
tradizionale. Taparelli non fa della Chiesa il perno di una
filosofia politico-nazionale, come non ne fa il sostegno del
vecchio diritto feudale degli Stati. Egli si collega a un lin-
guaggio comune, aperto, aderente alla vita effettiva del-
I'uomo, estraneo a ogni prospettiva rivoluzionaria, a ogni
filosofia dialettica e spiritualistica, e in cui la storia sembra
ridursi a pura manifestazione del diritto.
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Queste due posizioni, la giobertiana e la taparelliana, in
un primo momento non apparvero antagonistiche. Tutte e
due in definitiva appartenevano a uno stesso schema filoso-
fico, tutte e due presupponevano una soluzione autonoma del
problema italiano, al di fuori della soluzione progressista-
giacobina. Taparelli attraversd una fase di moderato entu-
siasmo per il Gioberti, quando accennava nella sua corrispon-
denza con il padre generale Roothaan a un liberalismo privo
di empieta "', Con i Prolegomeni la situazione cambid: fu
allora che la risposta taparelliana apparve come un’altra via,
una via perd di difesa, che pili che negare il Primato ne esi-
geva una coerente integrazione secondo una prospettiva au-
tonomistica. Fallito I'esperimento neoguelfo, crollato il mito
di Pio IX, fattosi per naturale reazione il liberalismo di nuovo
« empio », la tesi taparelliana rimase senza integrazione poli-
tica, pura espressione di una resistenza cattolico-conserva-
trice che fini per costituire la base di forza del movimento
cattolico organizzato.

Mentre il movimento cattolico-liberale continuava a evol-
versi tra i segni di queste profonde contraddizioni, ’elezione
di Mastai Ferretti come successore di Gregorio XVI apriva
un periodo di grandi speranze e attese non solo fra la bor-
ghesia patriottica ma anche fra il popolo. Con la elezione
di Pio IX incominciava una storia singolarissima del pon-
tificato romano, che preso e avvolto dall’empito neoguelfo,
a poco a poco, fra equivoci e delusioni, se ne liberd, sino al
momento drammatico della fuga a Gaeta che rappresentd la
fine, la liquidazione di tutte le speranze che sul papa avevano
riposto i cattolici-liberali e i patrioti.

Fallito il progranuna nazionale, fallita la politica delle
riforme interne e della costituzionalizzazione dello Stato
pontificio, il programma giobertiano entrd in crisi in maniera
irrimediabile. La Chiesa perdeva l'appoggio del liberalismo
moderato, disilludeva e amareggiava i cattolici-liberali, men-
tre era tentata dal ritorno della reazione legittimistica in
tutti gli Stati italiani.

Anche in questi anni, successivi alla fuga di Pio IX a
Gaeta, non si hanno movimenti di azione cattolica di rile-

1 La lettera del Taparelli a padre Roothaan, del 7 [ebbraic 1847, in
. Pirri, Corleggi del p. Taparelli, Torino 1932, pp. 212-22.

4. De Rosa, 1.
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vanza storica. Il neoguelfismo, come gih si ¢ detto, aveva
reso superflua la creazione di societd che si proponessero
la difesa degli interessi religiosi sul piano civile. Ma anche
con il ritorno dei principi, chiusa la parentesi costituzionale,
mancd ogni possibilith di dare vita a movimenti del genere.
La diffidente politica regalistica napoletana, anche se accom-
pagnata da forme suasive di amicizia verso il papa, non
avrebbe mai ammesso la vita di organismi autonomi di azione
cattolica. Anche la Toscana, con la sua tradizione riforma-
trice anticuriale, non offriva migliore terreno.

Pochissimi, dunque, dal 1840 alla nascita del regno d'l-
talia i segni di attivith che in qualche modo potessero inse-
rirsi nel solco della tradizione delle Amicizie cristiane. Un
progetto di azione cattolica nazionale, almeno nel nome, fu
preparato dai vescovi del Piemonte con alla testa mons.
Fransoni. Doveva chiamarsi Associazione cattolica italiana,
con diffusione parrocchiale e con lo scopo di ¢ adoprarsi effi-
cacemente all’istruzione religiosa e morale del popolo, estir-
pando principalmente gli equivoci sociali dominanti e di-
struggendo le funeste conseguenze ». L'Associazione si ri-
prometteva anche di difendere « i cattolici massime gli asso-
ciati, dalle persecuzioni e vessazioni di ogni maniera che aves-
sero a soffrire per motivi di religione, facendone propria la
causa degli innocenti oppressi»*®. Il presagio dei tempi
nuovi, della condizione nuova per la Chiesa operante in una
societh moderna in lotta dichiarata contro i privilegi eccle-
siastici, si individua nel fine di lottare per « ottenere alla
Chiesa la necessaria liberta e difenderne tutti i diritti », per
« impiegare tutte le forze per acquistare ed assicurare la li-
berti dell’insegnamento e dell’educazione ». Si invocava la
libertd di organizzarsi, di stampa e di parola, il diritto di
rivolgere petizioni. Sembra gia un’anticipazione del pro-
gramma di azione che i cattolici intransigenti approveranno
nel 1875 a Firenze. Liberta e diritti che gia delineano una
fondamentale differenza dalle Amicizie cristiane del Diess-

12 1] progetto dell'Associazione cattolica italiana in P. Pmei, Pio IX e
Vittorio Emanuele [I dal loro carleggio privalo, Roma 1944, vol. 1, p. 244,
Vedi anche G. Gmser, Un contribulo alla storia del movimento callolico
in Piemonte, in « Bollettino storico-hibliografico subalpinow, luglio-dicem-
bre 1963.
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bach e dalla stessa Amicizia cattolica. A Pio IX sembrd do-
loroso « il pensiero di essere 1'Italia ridotta a sostenere la
religione cattolica co’' mezzi proposti » . L’'Associazione
aveva invocato la liberta di stampa e d'insegnamento, ma
I'Antonelli seriveva a mons. Fornari:

Al qual proposito non sard inutile cautelarsi, perché allor-
quando i cattolici parlano della liberta della stampa, dell’inse-
gnamento e simili, non debba credersi venire da essi riguardate
le libertdh medesime in senso favorevole come alla cariti e alla
giustizia, cosl all'errore e alla iniquita ',

14 P. Pirrt, op. cil.,, p. 246,

14 [hid,

1 M. StawcugLLini-U. Tintor:, Storia del movimento caottolico luc-
chese, Roma 1958, pp. 269-72.

18 G, Rapick, L'Associazione religiosa del 1848, in wLa Diocesi di Mi-
lano n, marzo 1961.



