LA CRISI RIVOLUZIONARIA DELL’OTTOCENTO IN ITALIA *

1. Della nostra crisi rivoluzionaria non si puo6 dare una ragio-
ne praticamente e filosoficamente valida se non si distrugge il mito
che si ¢ foggiato intorno al Risorgimento.

Del resto il valore pragmatistico attuale di un tale mito non &
piti adeguato alla sua funzione. Il mito, idealizzando una situazio-
ne di fatto, si pone come sintesi di aspirazioni per esprimere 'im-
manenza di un progresso. E lo sviluppo e la razionalita della storia
nel suo valore trascendentale, e nella sua capacita di creare un im-
pulso all’azione.

Ma la nostra crisi rivoluzionaria non ha avuto una soluzione in-
tegrale e conclusiva. Il problema del nostro Risorgimento: costruire
un’uniti che fosse unita di popolo, rimane insoluto perché la con-
quista dell’indipendenza non ¢ stata sentita tanto da diventare vita
intima della nazione stessa, non & stata opera faticosa e autonoma
di formazione attivamente spontanea, (

Accettando la realtd fatta, quale ¢ data dal Risorgimento, noi
dobbiamo soddisfare un’esigenza che il Risorgimento non ha ap-
pagata e perci0 non possiamo esaltare e porre come aspirazione
del nostro avvenire quella debolezza che aspramente pesa su di
noi e che & nostro compito sforzarci di superare prendendone co-
scienza.

2. L’essenza dello Stato moderno come Stato - liberta dei citta-
dini coincide col concetto di rivoluzione, perenne creare di realti
sempre nuova, affermazione autonoma di cittadini indipendenti a-
venti in se stessi il principio della loro attivita e autorita sociale: la
rivoluzione coincide dunque col concetto stesso di funzione del po-
polo.

Ma il nostro Risorgimento non & riuscito a realizzare politica-
mente questo compito specifico per I'incapacita del popolo a espri-
mere dal suo seno una classe di governo.

* « L'Arduo », rivista di scienza, filosofia, storia, anno 1 (2* seric), Bologma (ed. Cappel-
li, 31 maggio 1921, n. 5, pp. 177-84. Ripubblicato in Risorgimento senza eroi cit., pp. 12G-40.
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La classe dirigente, nel mondo moderno, ponendosi come nega-
zione di ogni aristocrazia chiusa, di ogni residuo di teocrazia e di
trascendenza realizza in sé la funzione del governo fondendo in
una sintesi vitale autorita e libertd: gli uomini del nostro Risorgi-
mento non sono giunti a vedere con chiarezza la loro posizione sto-
rica; non hanno superato il feudalismo, non hanno fecondato le e-
sigenze che in Italia sorgevano dalla rivoluzione francese. Questo ¢
il significato del fallimento della nostra rivoluzione.

3. 1l primo tentativo dopo la rivoluzione francese per fondare
una classe dirigente e uno Stato risale al "21. Il 21, preparato da
tutto un movimento culturale che si riattacca all’Alfieri e si riassu-
me soprattutto nella vita e negli studi di Luigi Ornato e di Santorre
Santarosa, fallisce per un intimo vizio di dilettantismo, per pregiu-
dizi militaristici e per 'immaturitd della concezione politica dei di-
rigenti tormentati nell’insuperabile dissidio che separava la laicita,
implicita e necessaria in ogni movimento politico autonomo, ¢ il
cattolicismo ancora padrone delle menti.

Per intendere la ineluttabilitd di questo dissidio bisogna medi-
tare sul carattere e sulle forme del romanticismo italiano: tale ri-
cerca deve anche spiegarci indirettamente I’originalita e la validita
del pensiero del Berti.

4. E stato messo in luce da altri ' 'inevitabile carattere appros-
simativo di ogni definizione del romanticismo che si esprima in ter-
mini psicologici. Un concetto rigoroso del romanticismo che valga
ai nostri fini si pud dare solo quando si consideri il valore filosofico
di quel movimento storico che nascendo in Germania nella fine del
secolo xvir si ritrova poi in tutta Europa nella prima meta del-
I’Ottocento.

Reazione idealistica, talvolta anzi addirittura spiritualistica, ai
sistemi sensisti e intellettualisti, affermazione dei valori storici; e,
per opera della conquistata storicita, elaborazione dei concetti di

1 BENEDETTO CROCE, « La Critica », vol. 1V, 1go6; ristampato in Problemi di Estetica, La-
terza, Bari 1910, pp. 287-94 [N.4.4.].
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tradizione nazionale, di realismo politico, di progrc'sso e di svolgi-
mento graduale: queste sono le idee o, meglio, le direzioni di pen-
siero, che possiamo legittimamente chiamare romantiche.

Ma in Italia, mancando una coscienza riflessa e organica tra i
promotori stessi del movimento, il romanticismo procede e si viene
affermando confusamente senza liberarsi dalle sue implicite con-
traddizioni.

Si veda il processo attraverso cui un nucleo di pensiero original-
mente romantico si viene formando in Piemonte durante la domi-
nazione napoleonica.

1l misogallismo imparato da Alfieri si concreta nell’affermazione
del concetto di indipendenza e conduce (oltre le limitatezze del pen-
siero alfieriano) ad una violenza polemica antisensista, in quanto
si vede nel sensismo la caratteristica influenza del mondo francese.
Nello stesso modo la scuola di Alfieri, libertario, doveva condurre a
rimeditare sul concetto di liberta. E seguendo gli spunti alfieriani,
I'idea di libertd veniva purificata dai residui materialistici, con cui
I’aveva corrotta la demagogia dell’enciclopedismo, e la si ricondu-
ceva alla sua purezza attraverso un rinnovamento spiritualistico.

Tuttavia questo spiritualismo romantico stesso era gravemente
viziato dai limiti che ponevano la tradizione cattolica e I'esigenza
dell’ortodossismo, implicite in ogni sistema fondato sul principio del-
la teocrazia e della trascendenza.

Lo sforzo pitl intenso per spezzare le catene di una tradizione
millenaria fu compiuto da Luigi Ornato, il filosofo dei moti del 21,
il rappresentante pit ardito della polemica antidogmatica. Una
coscienza oscura delle antinomie tra cui si travagliava I'Italia na-
scente a nazione condusse 1’Ornato a una elaborazione dello spiri-
tualismo che prescindendo dalle affermazioni cattoliche realizzasse
in un cristianesimo platoneggiante i bisogni religiosi e il fervore
anelante a una vita pit intima. Il misticismo ornatiano, culminando
nel supremo concetto della liberta, santificava tutti gli ardori spiri-
tuali e poneva l’esigenza di una vita religiosa, che si chiarisse e st
risolvesse tutta come vita morale e filosofica. Movendo dagli stessi
motivi che avevano animata la filosofia di Jacobi, introduceva come
elemento di rinnovazione la necessita di una coscienza civile.
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Queste idee si dimostrarono nel *21 inadeguate al preciso mo-
mento politico e incapaci di dare un contenuto alle aspirazioni del
popolo: Poiché nel Santarosa stesso la coscienza filosoficamente de-

terminata dell’Ornato, gid s’affievoliva in uno spiritualismo dog-

matico e dualistico, e 'espressione dell’esigenza religiosa si confon-
deva nell’ossequio alla Chiesa.

Né ¢ meraviglia perché il cristianesimo, iniziale ardore di senti-
mento, momento ideale naturalmente anarchico, eretico, atto che
supera tutti i fatti, affermazione violenta di spiritualité contro tutti
i dati, non pud avere vita e compimento reale se non realizza I’ar-
dore in organismo, se non sostituisce alla purezza astratta dell’aspi-
razione 'ordine solido della praticita.

Le correnti religiose del romanticismo, non avendo avuto la for-
za di creare attraverso il primo impulso cristiano una riforma reli-
giosa, furono assorbite dal cattolicismo. Il culto romantico della sto-
ria diede un contenuto tradizionale a questi ritorni cattolici. La fe-
conditi rivoluzionaria del pensiero dell’Ornato venne a perdersi nel-
la moderazione dei conservatori. L’'uomo nuovo fu Balbo, la nuova
religiositd fu neoguelfa, il liberalismo diventd termine inseparabile
dal cattolicismo. L’assolutismo riusciva con le armi stesse dei libe-
rali, col loro spiritualismo e colla loro fede, a stroncare ogni movi-
mento di vera rinnovazione.

5. Distrutta la giovane aristocrazia del "1, la nuova aristocra-
zia & ancora separata dal popolo, ¢ ancora lo strumento di un tra-
scendente governo, espressione di un esterno dominio.

La riscossa del ’48 ha soltanto pit le apparenze della rivoluzio-
ne: il liberalismo confuso col neoguelfismo ha perduto la coscienza
del suo significato ideale. Lo stesso equivoco continua col cattoli-
cismo liberale. L’ossequio alla Chiesa stronca la volonta etica da cui
dovrebbe nascere il nuovo Stato. Il pensiero ufficiale del liberalismo,
sviluppando le premesse di Santarosa, non quelle dell’Ornato, vede
nello Stato e nella Chiesa un dualismo di corpo e spirito, spoglia di
ogni significato ideale la funzione dello Stato e lo riduce a mera
amministrazione lasciando la cura delle anime alla Chiesa.

La poverta del pensiero degli italiani sullo Stato ha le sue ra-
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gioni storiche. Il dilettantismo letterario, che,aveva impedito una
riforma religiosa e nello stesso modo un movimento francescano di
redenzione autonoma, era sostanzialmente anarchico e antisociale. -
E siffatta psicologia libertaria poteva accettare per mera inerzia una
forza tradizionale come la Chiesa, ma non poteva dare la sua vita-
lith a creare il nuovo Stato; siccome poi la storia nella sua pid vasta
dialettica europea superava le contingenti volonta della maggioran-
za dei cittadini italiani, dello Stato liberale si accettd l'ossatura, il
meccanismo, senza vivificarlo dall’interno. Le esperienze del "48 ¢
del ’49 aiutarono la formazione della nuova classe dirigente, ma
questa dovendo accettare I'equivoco che le stava intorno, ebbe sol-
tanto una funzione di pratica abilita, non fu rivoluzionaria, non
creo lo Stato.

Dell’inadeguatezza del pensiero piemontese a prendere coscien-
za dei problemi veri del Risorgimento fa prova esattamente il Berti,
rappresentante del regionalismo piti chiuso e incapace di afferrare
il significato dei nuovi valori nazionali.

6. La coscienza implicita di tale immaturith ¢ da ricercarsi nel
movimento pedagogico intensissimo che il Berti promosse con il
Rayneri, I’Aporti, il Troya, il Valerio, il Boncompagni, € altri in
Piemonte prima e dopo il ’48. La pratica superava, come valore di
coscienza, la limitatezza teoretica. L’educazione popolare sembrava
la sola via per cui potesse nascere nel popolo una volonta. Il nuovo
Stato doveva adeguarsi alla sua funzione, ma prima di esercitare la
funzione doveva creare gli elementi che potessero operare ¢ condi-
zionarlo. Onde la contraddizione implicita del nostro liberalismo
che non si pud accontentare di esprimere il risultato della dialettica
delle forze politiche, ma deve rinunciare all’immanenza per affer-
mare un elemento del processo al disopra degli altri. Il governo
erede del cattolicismo ha conservato una funzione etica astratta di
egalitarismo democratico. Democratico era il romanticismo nelle
sue conseguenze in quanto affermava nel cattolicismo la fede del
popolo. Democratico (¢ non liberale) era il nuovo governo condan-
nato nel suo nascere stesso a una politica di transazioni, di rifor-
mismo che avvicinasse il popolo allo Stato. La dialettica del nostro
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Risorgimento dimenticava le sue origini liberali e si faceva demo-
cratica per continuare la teocrazia. Questa volta perd penetrava
trionfalmente nel mito teocratico I’elemento che lo doveva dissol-
vere, sostituendogli I'ineluttabilitd del progresso moderno. I catto-
lici si dovettero chiamare liberali; il governo ormai indulgeva al
cattolicismo solo per indulgere al popolo. La legge Casati (con tutti
i suoi errori tecnici) imponendo allo Stato il compito di vincere I'a-
nalfabetismo, costituiva una violenta sovrapposizione di un princi-
pio trascendente all’autonomia e all’iniziativa che sorge dal basso,
ma poneva le premesse per far entrare nel mondo della nuova co-
scienza quel popolo che ne era rimasto fuori per un’intima malat-
tia feudale.

7. Dopo il ’s0 il governo piemontese ¢ un socialismo di Stato:
il riformismo si presenta quale necessaria mediazione tra il medio-
evo cattolico e la modernita liberale.

Come Lassalle, su un terreno di realismo, conduce a Marx, Berti
(o per esso Cavour) conduce a Mazzini.

Mazzini ¢ Marx (ove si prescinda dalle espressioni singole che
trovano i loro miti) pongono le premesse rivoluzionarie della nuova
societd e nei due concetti, cosf diversi, di missione nazionale e di lot-
ta di classe elaborano un principio idealistico, o, se meglio piace,
volontaristico che fa risiedere la funzione dello Stato nelle libere at-
tivita popolari affermantisi attraverso un processo di individuale
differenziazione. In questo senso Mazzini e Marx sono i piti grandi
liberali del mondo moderno.

Ma dal 1850 al 1914 Peredita cattolica costringe il nuovo organi-
smo sociale ad affermarsi secondo un’astratta funzione di moralita
che corrompe il principio attivistico (liberistico) in una concezione
democratica di stanca grettezza utilitaria. Questa ¢ la validita, que-
sto & il compito del riformismo italiano che i nostri socialisti credono
di avere inventato e che & sorto invece con le prime polemiche contro
i Gesuiti a proposito della scuola popolare (Berti e Gioberti).

Nell’evoluzione sociale dopo il ’50, essendo stato introdotto nel-
la vita italiana un elemento di riorganizzazione economica sulla
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nuova base industriale, alla legislazione scolastica del socialismo di
Stato si sostituisce il riformismo economico.

La ricostruzione scolastica, infatti, come rivoluzione morale, a-
veva potuto creare un embrione di classe dirigente, ma si era dimo-
strata inadeguata a un’espressione rivoluzionaria che fecondasse tut-
te le forze individuali. Il primo momento della coscienza popolare
doveva essere un momento per eccellenza economico, affermazione
elementarissima dell’autonomia e della libertd nella sua forma pit
egoistica. Chi dubitasse della legittimita del processo formativo qui
descritto ricordi che proprio il Berti, rispetto al quale ora si enun-
ciano queste idee, ha successivamente difeso, nei momenti vivi del
suo pensiero, il riformismo scolastico e (piti di trent’anni dopo) il
riformismo economico.

L’opera della Sinistra continuata dal giolittismo era il corona-
mento logico della nostra impotenza rivoluzionaria. Era il risultato
dialettico di due forze incerte e incapaci di esplicarsi: la teocrazia
diventava mito democratico e riformismo, il liberalismo era ridotto
a funzione amministrativa e opportunismo. L’equivoco iniziale tra
Chiesa e Stato generava I’equivoco tra popolo e governo.

Le forme esterne in cui 'equivoco si mostra sono quelle del so-
cialismo di Stato di Lassalle: e questo infatti fu I'ideale del giolit-
tismo (lz monarchia socialista missiroliana). Ma per leredita della
rivoluzione non riuscita il movimento riformista e socialista ita-
liano non si pud svolgere nei quadri di uno Stato a cui il popolo
non crede, perché non I’ha creato con il suo sangue. Il socialismo
tedesco coincide nel suo valore etico con il significato deilo Stato,
rappresenta il realizzarsi dell'idea-Stato nella coscienza dei cittadi-
ni. La lotta pratica s'¢ ridotta nei termini dell’economia perché un
principio comune gia & coessenziale agli spiriti, e dal progresso eco-
nomico trae esso stesso sviluppo. '

In Italia una tradizione che, se non ¢ liberale, & almeno indivi-
dualistica, si oppone senza rimedio alla vitalita di un sistema che
ignori la libera iniziativa e consideri lo Stato come una attivita di-
stinta dall’attivita dei cittadini.

I socialismo di Stato, quale noi 'abbiamo seguito nelle sue ori-
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gini e nel suo sviluppo, ¢ dunque un momento effimero, che rap-
presenta una transazione e che bisogna superare.

Una volta venuti sul terreno della legislazione sociale la politica
diventa un perpetuo ricatto, in cui a eterne concessioni fanno eco
eterne domande; senza che s’introduca nella lotta politica un prin-
cipio di responsabiliti e di educazione.

Lo Stato viene corroso da un intimo dissidio tra governo e po-
polo; un governo senza validith e senza autonomia perché astratto
dalle condizioni reali e fondato sul compromesso; un popolo edu-
cato al materialismo, privo di concreta coscienza e di concreta vo-
lont, in perenne atteggiamento anarchico di fronte all’organiz-
zazione sociale.

Questa contraddizione s’andava proprio chiarendo negli ultimi
anni del Berti (che furono percid necessariamente inattivi) e si espri-
meva nel fallimento africano.

Ma poiché la societa puo vivere di contraddizioni solo a patto
di risolverle senza posa, dalle rovine stesse di Adua, per negare il
riformismo, I'opportunismo e il socialismo di Stato, nasceva, orga-
nizzandosi ad autonoma disciplina, alimentata di elementi marxi-
stici (Lassalle, e Berti con lui, & ormai fallito), ma diretta erede del
mazzinianismo esausto, la nuova affermazione rivoluzionaria del

popolo.




